RECENZJE

Ks. Mirostaw Kowalczyk, U poczgtkdw teologii historii w Polsce. F. Sawicki,
K. Michalski, A. Pechnik, Wyd. KUL, Lublin 2008, ss. 418.

Opublikowana przez Wydawnictwo Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego
monografia ks. M. Kowalczyka: U poczgtkdéw teologii historii w Polsce. F. Sa-
wicki, K. Michalski, A. Pechnik, obejmuje trzy czesci, w ktérych zostata omowio-
na teologia historii u trzech prominentnych teologéw polskich: Franciszka Sawic-
kiego (Pelplin), Konstantego Michalskiego (Krakéw) i Aleksandra J. Pechnika
(Lwow).

Monografia zostata opublikowana pod znamiennym tytutem ,,U poczatkow
teologii historii w Polsce”. Tak sformutowany temat moze sugerowac, ze sama
rzeczywistos¢ okreslana mianem ,teologia historii” ma swdj poczatek poza Pol-
ska, a autor tej rozprawy ukazuje jej istnienie i naukowy wymiar takze na gruncie
polskim. Gdzie wiec sa korzenie te) rzeczywistosci i jaki ksztalt przyjeta ona
w teologicznej mysli polskiej?

Szukajac pewnych aspektéw charakteryzujacych specyfike teologii w okreslo-
nych epokach zauwazamy, ze ostatnie wieki rowniez na polu myslenia koscielngj
teologii odciskaja na sobie ducha epoki, w ktorej Kosciét realizuje swoja misje
wobec cziowieka. O ile w XVI wieku teologia ksztalttowata sie pod wplywem
humanizmu, to juz wiek XVIII naznacza ja odniesieniem do nauk swieckich.
Z kolei wiek XX, ze swoimi przeobrazeniami spoteczno-politycznymi wyzwala
w teologii potrzebe jej nowych odniesien do uwarunkowan socjalnych epoki
i do personalizmu.

Okolicznosci zewnetrzne i kulturowe powoduja zmiane optyki zainteresowan
takze u teologow. O ile w wiekach srednich teologia byta ustawiona gtownie na
wypracowanie misteriow ,,w sobie samych”, to dzi$ stata si¢ ona bardziej wrazli-
wa na ekonomie Objawienia, czyli na realizacje planu Bozego w historii, a tym
samym stata si¢ bardziej funkcjonalna. Stara si¢ ,, ustawi¢” Objawienie ,na nas’,
na zbawienie cztowieka.

Jednakze ta uwaga, ktora bym nazwat perspektywiczna, nie jest wynikiem je-
dynie nowego spojrzenia i wyczucia sytuacji przez ostatni Sobér. Juz na poczatku
XX wieku teologia nabierata $wiadomosci historycznego wymiaru cztowieka
i jego uwarunkowan. Cziowiek nie jest juz pojmowany jako byt uniwersalny
(Pascal, Racine), ale jako podmiot zyjgcy w okreslong sytuacji historycznej. Teo-
logia nie byta obojetna wobec tego typu mysleniai stopniowo wchodzita w orbite
ujmowaniarzeczywistosci w kontekscie historii zbawienia.

Zanim ostatni Sobor ustawit cate studia koscielne w perspektywie ich zywego
kontaktu z misterium Chrystusa i historia zbawienia, to juz na poczatku XX wieku
zaczeto patrzet na historie jako nauke i rzeczywistosé $cisle zwiazana z Objawie-
niem Bozym. Objawienie bowiem przybrato forme historycznego rozwoju i sta-
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wania si¢. Rozwijalo si¢ ono dziejowymi etapami w lzraelu i osiagneto swoj
szczyt w Jezusie Chrystusie. Pionierami takiego historio-zbawczego postrzegania
teologii byli juz starozytni pisarze chrzescijanscy. Wystarczy tu wspomniec Ire-
neusza z Lyonu (ok. 140-202), Euzebiusza z Cezarei (ok. 265-340), czy Augusty-
na (354-430). Wizja ta byta kontynuowana w wiekach srednich przez Bonawentu-
re (+1274) i Joachima da Fiore (+1202), ktory rozwinat swoja doktryne historio-
Zbawczg poprzez osobisty kontakt wiary z Pismem sw.

W pierwszel potowie minionego wieku doktryna ta byta rozwijana przez Teil-
harda de Chardin, ktéry traktowat teologie jako wiedze ksztaltowana poprzez in-
terpretacje misterium chrzescijanskiego. Chociaz z pewnymi odcieniami takze
teologia H. de Lubaca, J. Danielou i Y. Congara jest teologia historiozbawcza.
Nagruncie polskim nabardziej znaczacym obecnie teologiem historii jest
ks. prof. Cz.S. Bartnik, starajacy sie metodycznie ujmowa¢ wszystkie sektory teo-
logii w wymiarze historycznym. Wymiar historyczny wptynat na znaczna zmiang
wszystkich dyscyplin i traktatéw teologicznych oraz spowodowat powstanie no-
wej specjalnosci — teologii historii.

W triadzie polskich uczonych, ktérzy w ubiegtym wieku podjeli ideg teologii
historii, na pierwszym miejscu autor monografii omawia F. Sawickiego. Na pod-
stawie opisu jego naturalnego srodowiska rodzinnego oraz odbytych studiow
mozna by sadzi¢, ze zainteresowanie sie tym nowym kierunkiem i rozwijanie go
stato si¢ udziatem ks. Sawickiego dzigki mocnemu wptywowi kultury niemieckie)
i spotkaniu, juz podczas studiow, ze znanymi w tych czasach historiozofami nie-
mieckimi: P. Barthem, H. Rickertem, R. Seebergiem, A. Schutzem i A. Dempfem.

U Teologa pelplinskiego mamy potaczenie historii z filozofia i teologia.
W przewazajace] mierze byta to historiozofia zaprezentowana w jego dziele ,, Ge-
schichtsphilosophie”, w ktorym odwotywat si¢ on do podstaw biblijnych i patry-
stycznych, gtownie do sw. Augustyna. Dlatego jego wiasna linia myslenia byt
augustynizm i tomizm, natomiast pewne wpltywy idealizmu niemieckiego zazna-
czyly sie¢ u niego poprzez filozoféw niemieckich, ktorym jednak nie ulegt.
Takonkretna sytuacja ukazuje nam, jak wazne jest dla dziatania kazdego czto-
wieka i jego oceny, atym bardziej dla uczonego, jego wiasne Stz im Leben, aono
byto ksztattowane kultura i tradycja srodowiska rodzinnego, a nastepnie srodowi-
ska intelektualnego naroznych uniwersytetach.

Jednym z argumentow na jego wiernos¢ augustynizmowi i tomizmowi jest
»Klasyczne’ dzieto ,,Deus Caritas est” (1948), w ktérym rozwazajac nature Boga
odwotuje sie on do analogii, w swietle ktérej wyodrebnia w akcie mifosci dwa
akty podporzadkowane poznaniu: satysfakcja z czegos (complacentia) i uczucie
atrakcji (affectio), oraz dwa akty zwiazane z wola: pragnienie zwigzane z wola
zjednoczenia (concupiscentia) i sympatia do osoby mitowane] (benevolentia).
Owa interpretacja intelektualna i psychologiczna aktu mitosci wskazuje na jgj za
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korzenienie w filozofii augustynskigj i tomistycznej. Wida¢ tez u niego konse-
kwentne wcielanie w praktyke zasady fides quaerens intellectum, zgodnej z du-
chem tomizmu, ale réwniez korzystanie z filozofii Augustyna. Dlatego w ocenie
przynaleznosci Sawickiego do okreslonego nurtu filozoficznego nie ma jedno-
znacznosci w srodowisku filozoficzno-teologicznym (por. s. 27-31). By¢ moze,
zew pewnym sensie byt on swego rodzaju systemowym eklektykiem filozofii,
chociaz ks. M. Kowalczyk jest ostrozny w stosowaniu tego okreslenia. Dlatego
moze bardziej ogledna wydaje si¢ by¢ kwalifikacja pochodzaca od ks. prof.
Cz.S. Bartnika, ocenigjacego F. Sawickiego jako pomost migdzy nowozytna filo-
zofia niemiecka arozwijajacym si¢ w tym czasie neotomizmem (por. s. 30-31).

Takie taczenie historii z filozofia i teologia prowadzi ks. Sawickiego do stwo-
rzenia systemu, w ktorym historia faczy umigjetnie cel doczesny i nadprzyrodzo-
ny cziowieka, a wiec stosuje konsekwentnie zasade gratia supponit naturam.
Tazasada znalazta swoje zastosowanie takze w teologii historii, czy raczel w hi-
storiozofii Sawickiego. Historiozofia traktuje o naturalngj rzeczywistosci osoby
ludzkigj (jej natura, procesy historyczne), natomiast teologia historii wiacza
w rozw0j dziejéw ludzkich Boga jako tworce historii i cel, do ktorego zmierzaja
dziegje cztowieka i swiata. Historiozofia ks. F. Sawickiego jest antropologiczna,
w odroznieniu od ujmowania jej przez wielu innych uczonych, ktérzy uznawali
prymat rozwoju historycznego w Bogu i Jego Opatrznosci. Jej podmiotem i celem
jest cztowiek, ale nie dziatajacy autonomicznie, lecz pozostajacy w ciaglte] wspot-
pracy z Bogiem (por. s. 53-55; 117-122).

W personalistycznym rozumieniu dziejow Teolog pelplinski nie deprecjonuje
czynnika nadnaturalnego, ale umieszcza go ponad historia (por. s. 86-96) i przyj-
muje chrystocentryzm w historii zbawienia: ,, Chrystus jest dla nigj punktem cen-
tralnym, do ktérego i od ktérego poruszaja si¢ dzieje” (por. 137). W kazdym razie
cztowiek w swej wolnosci jest odpowiedzialny za wiasne dziatania, zas Bog jako
Pan historii okresla punkty graniczne biegu dziejow: stworzenie, zyciodajnosé
i duchowe spetnienie. | w tym rozumieniu Sawicki odchodzi jakby od tomistycz-
nej wizji dziejow od strony Boga, nie przyjmujac Jego praemotio phisica na bieg
historii (por. s. 124-131).

Mowiac o rozwoju cztowieka i spotecznosci, rozwoju zwiazanego z biegiem
historii, Sawicki nie uznaje postepu okreslanego z géry wyznaczonymi normami,
ale zgodnie z prawem psychologicznego i intelektualnego rozwoju cztowieka
uwaza, ze ten rozwdj pozostaje zawsze w relacji do konkretnych uwarunkowan,
w jakich zyje jednostka i spoteczenstwo (por. s. 69-70; 73-85).

Przywiazujac duza wage do historiozofii Sawicki nie ogranicza si¢ do natural-
nego wymiaru historii, ale taczy go zawsze z czynnikiem nadprzyrodzonym. Stad
tez pozostaje u niego na horyzoncie zawsze teologia historii, w swietle ktorej pyta
on o cel, do ktorego zdaza historia. Tym celem i sensem jest Bdg objawiony
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w Jezusie Chrystusie — Cztowieku. Przez swoje wcielenie Chrystus taczy w swo-
jej boskiej osobie ziemski cel historii z jej przeznaczeniem ponadczasowym. Hi-
storia obejmujaca zawsze okreslony czas i przestrzen ma swéj kres, ale wnosi
swoj wkiad duchowy i moralny w wiecznos¢. Stad tez zachodzi ciagtos¢ miedzy
doczesnoscia i wiecznym przeznaczeniem cziowieka.

Ocenigjac te warstwe monografii ks. M. Kowalczyka mozna powiedziec,
zezgodnie z metoda kontekstualng — zalecana przez ostatni Sobdr, stara sie
on ocenia¢ mysl prof. F. Sawickiego w szerokim kontekscie kulturowo — religij-
nym epoki i w kontekscie roznych tradycji, z ktérymi ten filozof i teolog zwiazat
si¢ zyciowo. Taka metoda pozwala na wywazona ocene myslenia badanego auto-
ra, zwlaszcza, gdy w gre wchodza rozne naturalne uwarunkowania zyciowe i for-
macyjno — intelektualne, jak to miato miejsce w ztozong sytuacji spoteczno-
kulturowej ks. F. Sawickiego.

Analogiczna zasade kontekstu przyjmuje autor monografii dla oceny teologii
historii K. Michalskiego. Jakkolwiek zyt on w tym samym czasie co F. Sawicki
i A. Pechnik, to jego doktryna tworzyta si¢ w odmiennych uwarunkowaniach spo-
teczno-kulturowych. W swoich pogladach filozoficznych byt zdecydowanym to-
mista, a jednym z podstawowych problemoéw jego badan byt udziat Bogaw dzie-
jach swiata. Opierajac sie na przekazie Objawienia, przyjmowat nie tylko stwor-
cze dziatanie Boga i Jego ciagta interwencje w historie stworzenia, ale swiadomy
udziat w tej historii przyznawat cztowiekowi. Cztowiek odpowiadajac na wezwa
nie Stwoércy do wspotpracy, na zasadzie odpowiedzialnego administrowania dzie-
tami stworzonymi, tworzy kulturg i tym samym jest wspotautorem historii. Z ko-
niecznosci zaktada to ewolucyjny charakter dziejow, zwiaszcza w sferze kulturo-
wo — spotecznel. W jego wizji dziejow, nazwanej perfekcjoryzmem (por. s. 153),
sens historii opiera si¢ na trzech ideach: 1) celu ostatecznego; 2) srodkow prowar
dzacych do osiagniecia celu; 3) stopniowym doskonaleniu sie ludzkosci. Osta
tecznym celem historii jest petna komunia ludzi z Bogiem, a srodkiem do realiza-
Cji tego celu jest przestrzeganie Bozego prawa w swiecie stworzonym (por.
s. 152-158).

Zachowanie Bozego prawa, opartego na petni Objawienia w Jezusie Chrystu-
sie, jest gwarancja porzadku wewngtrznego osoby ludzkiej i tadu spotecznego.
Ono jedynie moze prowadzi¢ do jednosci miedzy ludzmi i jednosci z Bogiem.
Owa jednos¢ realizuje sie w mitosci, zaréwno czysto ludzkie] — eros, jak rowniez
w agape, ktora udoskonala eros. Tak wigc teologia historii u K. Michalskiego
otrzymuje takze wymiar moralno — spoteczny. W jego wizji historii i dziejowego
rozwoju osoby chrzescijanin ma jeden bezpieczny model wiasnego rozwoju
w Jezusie Chrystusie (s. 158).

Inny schemat teologii historii prezentuje natomiast Aleksander Pechnik. W je-
go ujeciu gtébwny moment w historii stanowi religia, dlatego jego system
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ks. M. Kowalczyk okresla mianem ,religii historii”, albo ,religiozofii”. Ten sys-
tem oparty na scholastyce zostat dopetniony mysleniem historycznym. O ile
w scholastyce gtéwny akcent byt skierowany na poznanie bytu w ,, sobie samym”,
to w systemie Pechnika chodzi o poznanie dynamiczne, o wydobycie z ,,istnienia’
sensu historii indywidualnej i spotecznej. Uznajac wartos¢ naturalnego rozumu na
drodze ku poznaniu Boga A. Pechnik docenia w tym poznaniu takze doniostos¢
poznania historycznego, ktore obegimuje réwniez poznanie filozoficzne i teolo-
giczne. W catosciowym spojrzeniu na historie dostrzega on w religii, zwlaszcza
w wierze katolickiej, istotny czynnik ksztattujacy dzigje swiata (s. 249). Jego zda
niem, w religii cztowiek moze odkry¢ wiasciwy sens swojgj egzystencji. Dlatego
religia ma zasadniczy wpltyw na historie i na kulture, stanowiac jej konstytutywny
element. Takie przekonanie jest po prostu uznaniem faktu, ze cztowiek mowi
o0 Bogu przy pomocy pojeé historycznie uwarunkowanych, takze poza obrebem
wiary, bo nie moze on uciec od pytan zwiazanych z ostatecznym sensem wiasnej
egzystencji. Rowniez wytwory kultury ludzkiej moga zawierac w sobie tresci re-
ligijne. Nawet, gdy religia bedzie zapomniana i zanegowana, to pytanie o ngjwyz-
Szy sens naszego zycia pozostanie zawsze aktualne. Bog bowiem nadaje zawsze
najgtebszy sens kazdemu wytworowi kultury (por. s. 286-309). W takim rozumie-
niu dziejéw odnajdujemy zasadnos¢ okreslenia filozoficzno-teologicznego syste-
mu historii u A. Pechnika mianem , religii historii”.

Zaprezentowana w monografii ks. M. Kowalczyka teologia historii w ujeciu
trzech polskich myslicieli z poczatku XX wieku, ukazuje powazny wkiad polskiej
mysli w stopniowo rozwijajaca sie takze na Zachodzie Europy nowa dyscypline
filozoficzno-teologiczna pod mianem ,teologia historii”. Jednoczesnie monogra-
fia ta ukazuje oryginalnos¢ myslicieli polskich, ktérych dorobek nie moze by¢
sprowadzony do czystego ,, odtwarzania’ mysli Zachodnigj, ale z powodzeniem
moze stanowi¢ je ubogacenie. W tym sie ujawnia oryginalnos¢ i twércza wartosé
tej monografii dla powszechnej kultury polskiej, a dla filozofii i teologii w Polsce
szczegolnie.

Przeprowadzone i opublikowane w monografii badania stanowia powazny
wklad w poznanie wspoétczesngj kultury polskiej w wymiarze filozoficznym i teo-
logicznym. Badania te ukazuja wartos¢ ztozonych uwarunkowan historycznych
dla ksztattowania sie inteligencji i osobowosci cztowieka. Obok uporzadkowane-
go ukazania wkiadu systemowego w rozwdj nauki europejskiej trzech polskich
myslicieli, nalezy podkresli¢ takze osobisty wktad ks. M. Kowalczyka w rozwo;
historycznej wiedzy Polakow o powaznych osiagnigciach filozofii i teologii pol-
skigj na kulturowym obszarze Europy. Posiada to wymierne znaczenie w jedno-
czacej Sie dzis Europie w patrzeniu na wktad konkretnych narodéw w rozwojowy
proces kulturowy naszego kontynentu. A nie sa to wartosci tylko przypisane, lecz
wypracowane przez konkretne osoby w ich tacznosci z naukowym potencjatem
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innych, zwiaszcza osciennych narodow. Chciatbym ponadto podkresli¢, jako
wazny element w metodzie badan zastosowanych przez autora monografii, kon-
tekstualne ujmowanie przez niego zagadnien. Taka metoda gwarantuje wiekszy
obiektywizm badan i ich bardzigj sprawiedliwa ocene. Pozostaje tez onaw nurcie
realizacji wskazan ostatniego Soboru, wysuwanych pod adresem uprawiania me-
tody w teologii. Monografia zostata przygotowana w oparciu o dobrze wykorzy-
stane zrodla, jak réwniez o powazne opracowania omawiane] problematyki.

Ks. Czestaw Rychlicki

Ks. Mirostaw Kowalczyk, U poczgtkéw teologii historii w Polsce. F. Sawicki,
K. Michalski, A. Pechnik, Wyd. KUL, Lublin 2008, ss. 418.

Teologia historii jest stosunkowo mtoda dyscypling teologiczna, siegajaca po-
czatkdw XX wieku. Stad zaréwno metoda jak i zakres naukowego i systemowego
j€j uprawiania nie zostaty jeszcze doktadnie okreslone. W pierwszym rzedzie po-
jecie ,teologia historii” wyraza teologiczne rozumienie historii, ktérej poczatek
i koniec zostaly objawione przez Boga. Rozwdj dziejow oznacza tu specyficzny
miedzyczas, ktory z jednegj strony jest kierowany przez samego czitowieka,
az drugiej Bog objawia swoja wolg, a ostatecznie siebie jako Pana historii. Mamy
zatem jedna wspdlna historie cztowieka i Boga, historia profana i historia sacra,
ktore maja swoja specyficzna interpretacje, swiecka lub teologiczna. W teologii
historii chodzi nie tyle o odrzucanie jakiejkolwiek interpretacji, lecz o wzaemne
ich zwiazanie, by wydoby¢ ostateczny sens historii. Dlatego tez teologia uwaza,
ze oba zakresy jedne] i te] samegj historii osiagnety juz punkt szczytowy w Wyda-
rzeniu Wcielenia. Odtad cata historia zyskuje nowy punkt odniesieniai interpreta
cji. Ukazuje przede wszystkim, ze wiasciwym — w sensie pierwszorzednym —
podmiotem historii jest BOg, a drugorzednym — cztowiek. BOg objawia wigc
w historii ludzkiej swoj plan zbawczy wzgledem cztowieka. Konkretne wydarze-
niatejze historii staja sie ,, punktami” objawieniai realizowania si¢ uniwersalnego
Bozego planu. Oczywiscie od cziowieka zalezy, czy ten Bozy plan przyjmie, czy
nie. Inaczej nie bytby wolnym.

Proby takiego rozumienia historii, ktora nie jest wytacznie samodzielnym roz-
wojem, lecz jest zwiazana z Bogiem, a zatem dzieli sie¢ na pewne epoki historio-
zbawcze, ukazywali juz starozytni pisarze koscielni, jak np.: Ireneusz z Lyonu
(+ ok. 202), Euzebiusz z Cezarei (+ 339), Orozjusz (+ po 418), Augustyn (+ 430).
Takze w Sredniowieczu miaty one swoja kontynuacje i nowa wizje, np.: Joachim
z Fiore (+ 1202), Bonawentura (+ 1274). Wreszcie w ostatnim stuleciu na nowo
odzyta idea teologicznego rozumienia historii jako kierowanej przez Boga, a kon-
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kretnie przez Jezusa Chrystusa. Teilhard de Chardin (+1955) okreslit Chrystusa
jako Punkt Omega. Wolfhart Pannenberg (1928-) wysunat ideg antycypacji konca
historii w Zmartwychwstaniu Chrystusa. Czestaw Bartnik (1929-) rozumie zas
cata Osobe Chrystusa jako potaczenie wiecznosci z czasem.

Poczatki systemowej polskiej teologii historii siegaja jednak nieco dalej.
Jg gtéwnymi filarami sa trzy wyrazne koncepcje naukowe: Franciszka Sawickie-
go (1877-1952), Konstantego Michalskiego (1877-1947) i Aleksandra Pechnika
(1854-1935). Bezsprzecznym osiagnieciem niniejszeg rozprawy ks. dra hab.
M. Kowalczyka jest jasne ukazanie tych trudnych, a zarazem bogatych w swej
réznorodnosci, uje¢ historiologii. Podczas gdy Sawicki ukazuje neoaugustynska
wizje historii (cz. I; s. 27-148), to Michalski widzi historie przede wszystkim jako
droge do Boga w sensie tomistycznym (cz. 11; s. 149-238), natomiast Pechnik kre-
$li ogolnoreligijna wizje historii, gdzie wiasnie religia staje si¢ najistotniejszym
czynnikiem historiotworczym (cz. l11; s. 239-392).

Wizja teologii historii, ukazana przez wymienionych polskich protagonistow,
w niczym nie ustepuje pokrewnej teologii niemieckiej (R. Niebuhr, K. Lowith,
E.C. Rust) czy francuskiej (J. Danielou, H.l. Marrou). Wprost przeciwnie — nie
zaweza teologii historii do historii zbawienia, lecz solidnie buduje ja na zatoze-
niach historiozoficznych i na danych nauk historycznych oraz méwi o dziejach
ludzkich w swietle Bozego objawienia. Wszyscy trzel mysliciele opieraja sie
nawlasng filozofii dziejow, gtownie tomistycznej, ktora stanowi podstawe
do rozwijania refleksji teologicznej. Ukazuja wiec sens historii nie tylko ze strony
doczesnosci, immanencji, lecz takze ze strony nadprzyrodzonego objawienia,
transcendencji. Taka interpretacja historii otwarta jest na Boga i Jego objawienie
w historii ludzkigj, na Wydarzenie Chrystusa i Jego Kosciol, a takze na caty ze-
spét zwiazania doczesnosci z nadprzyrodzonoscia w chrzescijanskim rozumieniu
cztowieka.

Zapewne najpetniejszy obraz teologii historii zbudowat F. Sawicki. Po nie-
miecku napisane dzieto przewodnie ,, Geschichtsphilosophie’ (1920, 1923) z tru-
dem weszto do polskiej mysli teologicznej, ale ukazuje bez precedensu najlepsza
historiozofig. Sawicki reprezentuje linearne rozumienie historii, ktéraw swej cia-
giosci realizuje cel doczesny i nadprzyrodzony, a zarazem jednostkowy i po-
wszechny, by osiagna¢ swoj ostateczny sens w Jezusie Chrystusie. Autor oma-
wianej rozprawy ukazuje historiologic Sawickiego w o$miu logicznie ujetych
rozdziatach te] najobszernigjszej czesci. Punktem wyjscia jest religijnawizja dzie-
jow, gtdwnie augustynska (s. 31), pozwalajaca ustali¢ zasadnicze pojecia historio-
logiczne, jak: przedmiotowy i podmiotowy sens historii, historia i historiozofia
jako nauka (s. 43nn). Nastepnie okresla podmiot historii, ktéry widzi w cztowieku
jako indywiduum i jako spotecznosci osob, by tacznie okreslic motyw dziatan
jednostki jaki i kolektywu (s. 52nn). Ku temu prowadza uwarunkowania material-

TwP 2,2 (2008) 383



TwP 2,2 (2008) - recenzje

ne, jak: przyroda, cialo, rasa (s. 65nn), a takze kultura materialnai duchowa, wy-
razajaca si¢ W ngjwazniejszych instytucjach panstwa i Kosciota (s. 73nn). Docho-
dza tu jeszcze czynniki nadprzyrodzone: Boza Opatrznos¢, wiara, idee (s. 86nn).
Lacznie uwarunkowania te pozwalaja na okreslenie pewnych praw dziejowych
(s. 97nn), a ostatecznie odnalezienia celowosci w historii, nakreslenia obrazu
rozwoju historii jak i wreszcie ukazanie Chrystusa jako centralnego punktu i sen-
su dzigjow (s. 111-137).

Z kolei K. Michalski rozwinat — moze mnigj btyskotliwa, ale bardziej sku-
teczng w oddziatywaniu — chrzescijanska wizje dziejow. Sktada sie na nia zaréw-
no filozofia, jak i teologia historii. Poszukiwat odpowiedzi na zasadnicze pytanie:
jaka jest rzeczywistos¢ historii i jaki jest sens dziejow? To, co dziejowe, jest nie
tylko zwykla przesztoscia (historia), ale przede wszystkim tym, co sktada si¢
na substancje procesu dziejowego: dziatalnos¢ cztowieka, fakty, procesy i w 0go-
le egzystencja ludzka (s. 149nn). Bedac bacznym obserwatorem dzigjow,
aw szczegolnosci wydobywajacych sie zen roznych biednych historiozofii, jak
materializm, rasizm, czy narodowy socjalizm, poszukiwat on odpowiedzi w po-
staci wiasnej historiozofii (s. 164nn). Jej sedno stanowi rozumienie historii jako
wewnetrznych i zewngtrznych dziejéw osoby ludzkiej. Linearny schemat historii,
posiadajacej swoj poczatek, niepowtarzalny rozwdj i absolutny finat, odniést pa-
ralelnie do zycia cztowieka jako posiadajacych te same stadia: poczatku w naro-
dzinach, rozwoju w konkretnej egzystencji i finatu w $mierci jednostki (s. 187nn).
Tak jak dzieje swiata, czy konkretna historia cztowieka, staje si¢ ruchem ku Bogu,
Stworcy i Pana historii. Cztowiek, a w zasadzie duch ludzki, przez swdj histo-
ryczny czyn — kierowany takze okiem Opatrznosci Bozej — zmierza do celu final-
nego, czyli do ostatecznego zwiazania swej egzystencji z Bogiem w Jezusie Chry-
stusie. Tak osnowe dziejéw tworza nastepujace fenomeny: mitos¢, heroizm i kul-
tura (s. 208nn).

Wreszcie A. Pechnik przedstawia jeszcze inny schemat teologii dziejow, gdzie
za centralny nurt historii przyjmuje religie, gtownie katolicyzm. To, co prawdzi-
wie dziejowe, jest dla reprezentanta osrodka lwowskiego — religijne. Zatem bez-
sprzecznie to BAg jest gtownym tworca historii i jej zapodmiotowania, ale takze
cztowiek odgrywa wazna role, wiasnie poprzez religie (s. 239nn). W procesie
dziejowym mamy do czynienia z rozna forma religijnosci: od religii poganskich,
przez religie Wschodu, Egiptu, Grecji i Rzymu, az po religie monoteistyczne izra-
elska i islamska (s. 263nn). Kazda z tych wielkich religii niesie ze soba réwniez
specyficzna cywilizacje, ktore kieruja dziejami ludzkosci, gtownie przez narody.
Autor rozprawy najpierw ukazuje ngjwyzsza wartosé chrzescijanstwa w ksztatto-
wanie dziejéw (s. 286nn), a nastepnie podaje w jaki sposdb poszczegolne narody
staja sie¢ droga do Boga (s. 310). Pechnik wyraza niespotykane nate skale postan-
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nictwo wielkich narodéw europejskich: wioskiego, hiszpanskiego, francuskiego,
angielskiego, niemieckiego, rosyjskiego i polskiego.

W rezultacie nakreslona wizja teologii historii przez trzech wybitnych przed-
stawicieli polskiej mysli filozoficznej i teologiczne poczatku XX wieku stanowi
solidny fundament pod dalszy rozwdj rodzimej historiologii. Zaréwno Sawicki,
jak Michalski i Pechnik uwazgja, ze dzieje ksztattuja relacje cztowieka do Boga,
tak na ptaszczyznie indywidualnej, jak i spotecznej. Autor niniejszej rozprawy
ukazat rzeczywisty poczatek rodzenia sie naukowej, czyli systematycznej i meto-
dologiczne] mysli polskigj teologii historii. Dat temu wyraz w przejrzystym ze-
stawieniu pogladéw naszych historiozofow i nastgpnie pogtebit je poprzez system
personalistyczny. Jest to znaczny wktad w polska mysl teologiczno-historyczna,
ktora nie ustepuje w zaden sposdb mysli zachodnioeuropejskie).

Rozprawa ks. dra hab. Mirostawa Kowalczyka U poczgtkow teologii historii
w Polsce jest wazna nie tylko dla mysli polskiej, ale tez bardzo potrzebna, zarow-
no dla ogdingj teologii, jak i dla filozofii, a nade wszystko dla teologii praktycz-
nej, ktéra winna szuka¢ w tym przestaniu Sawickiego, Michalskiego i Pechnika
egzystencjalnego sensu dziejow dla kazdgl mysli i czynu chrzescijanskiego.

Lublin, 08.07.2008, ks. Krzysztof G6zdz

Ks. Leon Siwecki, Ecclesia universalis — Ecclesia localis. Teologiczne relacje
w posoborowgj eklezjologii wfoskigj, Sandomierz 2008, ss. 549.

Analizujac tres¢ publikacji ks. L. Siweckiego ,, Ecclesia universalis — Ecclesia
localis’, mozna zauwazy¢, ze wilasciwy korzen podjete] wprost i rozwiniete
w nigj problematyki zngjduje si¢ w Liscie Kongregacji nauki Wiary ,, Communio-
nis notio: de aliquibus aspectibus Ecclesiae prout est communio” (28.05.1992).

Monografia ,, Ecclesia universalis — Ecclesia localis. Teologiczne relacje w po-
soborowej eklezjologii wfoskig)”, obejmuje siedem rozdziatéw. Rozdziat pierwszy
stanowi eklezjologiczne tto dyskusji obejmujacej historyczny okres ksztattowania
Si¢ proby ujecia natury Kosciotaw okresleniach teologow wioskich okresu przed-
soborowego i kierunku wyznaczonego przez ostatni Sobdr. W rozdziale drugim
autor omawia teologiczne podstawy dla wzaemnych relacji miedzy Kosciotem
powszechnym a Kosciotem lokalnym, aw rozdziale trzecim podejmuje teologicz-
nie wazng prébe wyjasnienia formut eklezjologicznych, ktérych wartos¢ jest
istotna takze dla dialogu ekumenicznego. Na czwartym miejscu akcent zostagje
potozony na , katolickos¢” Kosciota, ktora nie przeszkadza jego odniesieniom do
Kosciotow prawostawnych i Wsp6lnot reformowanych. Ponadto owa jednos¢ Ko-
sciota nie narusza pluralizmu i zréznicowania w kregach innych kultur i jezyka,
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réznych postug, charyzmatéw i form apostolatu (r. V). W koncu pojecie ,, komu-
nii” zostato wprowadzone do relacji z jednoscia Kosciota i Eucharystii (r. V1),
oraz do jednosci episkopatu (r. VII).

Wychodzac z ogolnej idei Kosciola jako ,,communio”, przedstawione)
we wspomnianym liscie Kongregacji Doktryny Wiary , Communionis notio”, Au-
tor publikacji ogranicza zasadniczo swoje badania do dyskusji wokét tych relacji,
prowadzonej na plaszczyznie eklezjologii wioskigj. Jak w catej teologii na prze-
strzeni wiekéw ksztattowato sie rozumienie natury Kosciota, tak rowniez
we Wtoszech swiadomosé tego czym jest Koscidt, nie byla bardziej ,,awangardo-
wa’ w stosunku do teologii innych krajéw; owszem, wykazywata ona sporo za-
leznosci od mysli teologicznej francuskigj i niemieckie). We Wioszech jednak,
zwlaszcza w Rzymie, w historycznym centrum scierania si¢ roznych koncepc;i
Kosciota, cho¢by na obydwdch soborach watykanskich, teologia wtoska szybko
zaczeta reagowac na nowe nurty w pojmowaniu natury i misji Kosciota, wchita-
niata je we wiasne myslenie teologiczne i tworzyla nowa wizje jego miejsca
we wspotczesnym swiecie.

Punkt wyjscia dla odnowionego spojrzenia na nature K osciota stanowi K onsty-
tucja dogmatyczna Lumen gentium, a nastepnie rozwijana jej mysl na synodach
diecezjalnych. Zasadniczy wptyw na rozwdj nowe] mysli o Kosciele wywarty
wioskie wydziaty teologiczne, czasopisma teologiczne i rozwijajace Sie stowarzy-
szenia teologow. Te wszystkie instytucje doprowadzity do znalezienia pewnej
niezaleznosci wioskiej mysli eklezjalngl od zagranicy i wptynely na rozwdj kon-
cepcji Kosciota jako ,,Ludu Bozego”, co nastepnie skrystalizowato si¢ konkretnigj
w pojmowaniu K osciota jako ,,communio” (por. s. 79 nn.).

Ten etap historycznego ksztattowania si¢ swiadomosci teologii wioskiej w za
kresie eklezjologii Autor monografii przedstawit dos¢ szczegétowo w oparciu
0 bogata literature wioska, ukazujac zasadniczy w nig wktad konkretnych teolo-
géw i osrodkow uniwersyteckich. Wydobywanie z tych dokumentow tresci doty-
czacej natury Kosciota dokonuje sie u Autora publikacji wedtug metodologiczne-
go klucza stosowanego przez Sobor, czyli teologiczno-pastoralnego. Ukazuje
to wyraznie rozdziat drugi rozprawy, w ktorym autor stara si¢ wykazac, ze idea
Kosciota lokalnego nie moze w zaden sposob redukowaé rozumienia Kosciota
powszechnego do federacji Kosciotow, sprowadzajac Koscidét powszechny
do pewngj abstrakcji.

W wirze teologicznych dyskusji na temat wzajemnych relacji migdzy Koscio-
tem powszechnym a Kosciotami lokalnymi ks. L. Siwecki stara si¢ uzasadnic,
ze Koscioty lokalne stanowia ontologiczne i zarazem historyczne odtwarzanie K o-
sciota powszechnego, ktory w okreslonych migjscach, czasie i kulturze ma reali-
zowaé swoja misje zbawcza: ,Kosciét Chrystusowy dla wdrozenia zbawienia
w historie winien ‘usytuowac si¢’, ‘ zlokalizowaé’, sta¢ sie ‘lokalnym’. W ten spo-
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sob Kosciét lokalny stanowi podstawowy sposob obecnosci K osciota. Teologicz-
na racja Kosciofa lokalnego wpisuje sie wiec w sama istote Kosciota” (s. 167,
285-332).

Wobec pewnych teologicznych i pastoralnych tendencji do pomieszania uni-
wersalizmu z centralizmem Kosciota, w $wietle czego Koscioty lokalne bytyby
pojmowane jako ,filie’ albo ,prowincje’ jedynego Kosciota, Autor publikacji
opowiada si¢ po stronie tych teologow, ktdrzy we wzajemnej relacji miedzy Ko-
sciotem powszechnym i Kosciotami lokalnymi widza relacje wzajemnego ,, prze-
nikanid’ (por. s. 211-226). Stanowi to tres¢ doktryny Kosciota wyrazonej przez
ostatni Sobdr w Konstytucji Lumen gentium i w dekrecie Christus Dominus: ,, Po-
szczegOlni zas biskupi sa widzialnym zrodiem i fundamentem jednosci w swoich
partykularnych Kosciotach, uformowanych na wzor Kosciota powszechnego,
w ktorych istnigje i z ktérych sie skfada jeden i jedyny Kosciét katolicki (‘in qu-
ibus et ex quibus una et unica Ecclesia Catholica existit’)” (LG 23); ,Diecezja
jest czescia Ludu Bozego powierzonego biskupowi, ktéry z pomoca kaptanow jest
jego pasterzem; tak wiec trwajac przy swoim pasterzu i zgromadzona przez niego
w Duchu Swietym przez Ewangeli i Eucharystie, tworzy Kosciot partykularny,
w ktérym faktycznie jest obecny (, in qua vere inest” ) i dziata jeden, $wiety, kato-
licki i apostolski Kosciot Chrystusowy” (CD 11).

W oparciu o dokumenty soborowe i list Kongregacji Doktryny Wiary ,, Com-
munionis notio” ks. L. Siwecki wydobywa podstawowe elementy jednosci Ko-
sciota powszechnego i Kosciotow lokalnych, ktére stanowia Eucharystia i obec-
nos¢ Piotra w jego nastepcach. Kosciot jest tam, gdzie sprawuje sie¢ Eucharystie
i nie tylko jako Kosciot lokalny ale caty Kosciot, niepodzielny w swojej jednosci
(por. 350-359.365-372). W kazdym miejscu, gdzie sie sprawuje w sposdb wia
sciwy Eucharystie, tam biskup miejscowy jako nastepca apostotow, sam lub po-
przez kaptandw urzeczywistnia jednos¢ migdzy nimi i z Chrystusem — Gtowa Ko-
sciofa (por. s. 389-393).

Chociaz rzeczywistos¢ Eucharystii i postuga biskupéw pozostaja w wewnetrz-
nej relacji, to owarelacja nie oznacza ustawienia na tej samej ptaszczyznie miste-
rium Eucharystii i postugi Piotrowej, ani nie stwierdza, ze jest to jedyny czynnik
eklezjalnosci. Chodzi jedynie o podkreslenie, ze kazde wiasciwe sprawowanie
Eucharystii wymaga konstytutywnej struktury Kosciota, a tym samym wspéino-
towego zwiazku Kosciota lokalnego ze swoim biskupem i razem wzietych Ko-
sciotéw lokalnych z nastepca Piotra: ,, Eucharystia sprawowana przez lud Bozy
zgromadzony wokot biskupa, ktéry mu przewodniczy, nie jest fundamentem jed-
nosci tylko jednego ludu. Ciato Chrystusa jest jedyne, tak jak jedyny jest Kosciot,
podobnie jak kazdy Kosciét lokalny, ktéry sprawuje Eucharystie wokot biskupa
jest identyczny z innymi Kosciotami, poniewaz wszystkie celebruja te¢ sama Eu-
charystig, uczestniczac w tym samym chlebie i tym samym kielichu” (s. 373-374).

TwP 2,2 (2008) 387



TwP 2,2 (2008) - recenzje

Uniwersalizm Kosciota zaktada z jednej strony solidna jednos¢ a z drugigj plu-
ralizm i zréznicowanie, ktére nie sprzeciwiaja Sie jednosci, ale nadaja jej charak-
ter komunii. Pluralizm i zr&znicowanie odnosza si¢ — wedtug Listu Kongregacji —
do zroznicowanych postug, form zycia i apostolatu wewnatrz kazdego Kosciota
lokalnego, jak réwniez do réznych tradycji liturgicznych i kulturowych réznych
Kosciotdw lokalnych. Tego typu zréznicowania przynaleza do natury Kosciota
i wplywaja na jego dynamike (por. s. 264-269).

Dynamika Kosciota wyraza sie takze w jego aktywnosci misyjnej i ekume-
niczneg. Temu zagadnieniu Autor monografii poswiecit moment uwagi (s. 269-
274), de szkoda, ze ograniczyt si¢ tylko do ogdlnych stwierdzen o powinnosci
dialogu z ekumenicznego punktu widzenia, a nie przeanalizowat sensu jednosci
poszukiwanej przez ruch ekumeniczny. Przeciez wiadomo, ze nie chodzi tu o ja
kas fuzie Kosciotdw, ktéra zniostaby usprawiedliwione zréznicowania na rzecz
jednego pojecia wspdlnoty chrzescijanskiej. Nie mozna tez ograniczyé sie
do "braterskigj koegzystencji”, ktéra akceptowataby kazda forme wiary, kultu
i postepowania, byleby byta inspirowana przez dowolna interpretacje Ewangelii.
Takie postgpowanie musi odwolywat si¢ do wiary wyznawanej w jedynym Ko-
sciele, ktéry taczy wszystkich chrzescijan.

Na czym polega aktualnos¢ prezentowanej monografii ks. L. Siweckiego?
W moim przekonaniu jej niewatpliwym osiagnieciem jest nie tylko zaprezento-
wanie szerokiego spectrum myslenia teologicznego na ptaszczyznie teoretyczne.
Ta monografia bowiem wyjatkowo obszernie prezentuje bardzo zrdznicowane
spojrzenia teologbw w zakresie relacji Koscidof powszechny — Kosciof [okalny.
Napolskim rynku wydawniczym powinna ona znalez¢ zainteresowanie takze
od strony praktycznej. W tym wiasnie aspekcie praktycznym upatruje jej wiasci-
wy sens. Podjeta ona bowiem temat, ktérego tres¢ jest i bedzie aktualna takze
w zmienigjacych sie¢ uwarunkowaniach spotecznych i religijno-kulturowych epo-
ki.

Inaczej natomiast widziatbym uktad bibliografii. Odpowiednio do rangi warto-
$ci dokumentow zrédtowych, atakze do struktury catego , wyktadu” wyznaczone)
sformufowaniem tematu: Ecclesia Universalis — Ecclesia Localis, nalezatoby
w wykazie bibliografii wéréd materiatu zrédtowego na pierwszym miejscu umie-
sci¢ dokumenty Kosciota powszechnego (jako zrodid), na drugim literature
przedmiotu, a na trzecim literature pomocnicza. W zastosowanym bowiem ukia
dzie literatura przedmiotowa wyprzedza dokumenty magisterialne Kosciota, ktore
Sa przeciez zrodtami obiektywnymi.

Ks. Czestaw Rychlicki
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Ire per mundum — seria wydawnicza Franciszkanskiego Centrum dla Europy
Wschodnigj i Azji Potnocnej — t. 1: Ewangelizacja, ekumenizm, charyzmat
franciszkaviski (Warszawa 1994), t. 2: Franciszkanizm w spotkaniu z du-
chowoscig Kosciofow Wschodnich (Warszawa 1996), t. IlI: Gfoszenie
Ewangelii w Europie Srodkowowschodnigj (Warszawa 1999).

Czytelnik moze by¢ zaskoczony rekomendacja ksiazek, ktore ukazaty sie po-
nad 10 lat temu. Trzeba jednak od czasu do czasu przypominat dzieta, ktore wy-
drukowane byly , kiedys”, a dzis wciaz sa aktualne i wazne. Niewatpliwie dzieta-
mi takimi sa te, ktore opublikowane zostaty w ramach serii Ire per mundum, za-
inicjowane] przez Franciszkanskie Centrum dla Europy Wschodnigj i Azji Pot-
nocne z siedziba w Warszawie. Oprocz szkicow autorskich seria ta prezentuje
zbiory dokumentéw z zakresu dialogu miedzywyznaniowego, ktére w ninigjszej
prezentacji zostana nize] szczegdtowo wypunktowane. Seria Ire per mundum
winna by¢ dostrzezona przez wszystkich tych, ktérym bliska jest troska o jednosé¢
migdzy chrzescijanami roznych Kosciotow i wspolnot chrzescijanskich. Jednosé
ta wytycza droge do jednosci ogolnoludzkiej, do zgody i porozumienia ludzi réz-
nych tradycji religijnych, atakze ludzi poszukujacych, watpiacych czy niewierza-
cych. Ire per mundum ma wymiar na wskro$ ekumeniczny, ze szczegolnym ak-
centem potozonym narelacje K osciota tacinskiego z K osciotem prawostawnym.

Wyjatkowe migjsce w dziejach chrzescijanskich dazen do wzgemnego pozna
nia, zrozumienia, wybaczenia zta, pojednaniai jednosci zajmuje posta¢ $w. Fran-
ciszka z Asyzu (1181-1226). W rozdziale 3,10-14 Reguty z 1223 r. opracowane;
przez wielkiego zakonodawce i tworce duchowosci umitowania Bogai Jego stwo-
rzenia, zapisane zostata znamienna wypowiedz. Nawiazuje ona wprost do nakazu
misyjnego przekazanego przez Jezusa Chrystusa tym wszystkim, ktorzy uwierzyli
w Niego, zapisanego w rozdziale 28, 16-20 Ewangelii wedtug Mateusza. Stowa
Franciszka ze wskazanej Reguty stanowia wiasciwie potwierdzenie Chrystusowe-
go mandatu, ktérego —w imie chrztu — nie mozna nie podja¢. W Regule Swiety
mowi: ,,(...) Radze zas moim braciom w Panu Jezusie Chrystusie, upominam ich
i zachecam, aby idac na swiat nie wszczynali kiétni ani nie spierali sie stowami
(por. Tt 3,2; 2 Tm 2,14) i nie sadzili innych. Lecz niech beda cisi, spokojni
i skromni, tagodni i pokorni, rozmawigjac uczciwie ze wszystkimi, jak nalezy
(...) Do ktoregokolwiek domu wejda niech najpierw méwia: Pokdj temu domowi
(por. £k 10,5). | zgodnie z swieta Ewangelia moga spozywaé wszystkie potrawy,
jakie im podadza (por. £k 10,8)". Lacinski przektad stow: ,jak bracia maja is¢
przez swiat” brzmi: ,,quomodo fratres debeant ire per mundum”. Sentencja ta za-
inspirowata zainicjowanie serii wydawniczej (jgj redaktorzy to: Aleksander Ko-
walski, Rufin Zbigniew Maryjka OFM oraz Zenon Marian Stys OFM.), realizo-
wanej od 1994 r. przez Franciszkanskiego Centrum dla Europy Wschodnigj i Azji
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Péinocnej z siedziba w Warszawie. Z racji nawaznosé i aktualnos¢ tematéw, pro-
blemow i zagadnien przedstawianych w serii warto przypomnie¢ dzieta, ktore
ukazaty si¢ w jej ramach.

W 1994 r. opublikowany zostat | tom serii, opatrzony tytutem Ewangelizacja,
ekumenizm, charyzmat franciszkanski. W tomie tym redaktorzy zebrali Materiaty
z inauguracji Franciszkanskiego Centrum (...). Warszawa, 28 lutego 1994 oraz
Dokumenty. Na poczatku tego tomu zamieszczone zostaty referaty wygtoszone
w czasie uroczystosci inauguracyjnych: T. Vetrali, Ze sw. Franciszkiem z Asyzu
w duchu dialogu ekumenicznego; J. Perluzzi, Ewangelizacja misyjna w Zakonie
Braci Mnigjszych dzisiaj, T. Vetrali, W nowym kontekscie w duchu dialogu. Zaan-
gazowanie Zakonu Braci Mnigjszych w dziefo ewangelizacji Rogji.

Wsréd dokumentdw podanych w tomie | znajduja sie: Sobdr Watykanski 11:
Dekret 0 ekumenizmie (21.11.1964), Jan Pawet 1I: List Apostolski , Euntes
inmundum” (25.1.1988), Zalecenia celem normalizacji stosunkow (Moskwa,
17.1.1990), Miedzynarodowa Komisja Mieszanej do Dialogu Teologicznego mie-
dzy Kosciotem Katolickim i Kosciolem Prawostawnym: Dokument z Freising
(15.6.1990), Jan Pawet 1l: List do biskupéw kontynentu europejskiego
(31.5.1991), Papieska Komisja ,,Pro Russia’: Zasady ogolne i wskazania prak-
tyczne (1.6.1992), Jan Pawet 11: Motu proprio ,, Europae Orientalia’ (15.1.1993),
Migdzynarodowa Komisja Mieszana do Dialogu Teologicznego miedzy Koscio-
tem Katolickim i Kosciolem Prawostawnym, Dokument z Balamand (24.6.1993),
Kard. M.l. Lubaczowski, List do Kard. E. |. Cassidy’ego (3.8.1993), Spotkanie
w Genewie. Komunikat (24.3.1994).

Tom Il serii opatrzony tytutem Franciszkanizm w spotkaniu z duchowaoscia
Kosciotow Wschodnich (Warszawa 1996) sktada si¢ z dwdéch czesci zamieszczo-
nych w oddzielnych pozycjach ksiazkowych. Pierwsza cze¢s¢ to Materiaty
z Il Sympozjum zorganizowanego przez Franciszkanskie Centrum dla Europy
Wschodnigj i Azji Potnocnej, Warszawa, 27-29 kwietnia 1995. Czes¢ druga
to Dokumenty. W ksiazce Materiaty opublikowanych zostato 12 tekstow, m.in.:
M. Brogi, Geneza i obecna sytuacja Koscio/ow wschodnich, T. Spidlik, Liturgia
i zycie monastyczne Kosciofach wschodnich, B. Vadakkekara, Charyzmat fran-
ciszkariski a duchowos¢é Kosciofow wschodnich: indyjscy Kapucyni obrzgdku sy-
ro-malabarskiego, A. Abdullah, Wspdlnota Zakon Braci Mnigjszych obrzgdku
koptyjskiego w Egipcie, T. Matura, Dialog mifosci fundamentem duchowosci
ekumeniczng, T. Vetrali, Franciszkanizm w spotkaniu z duchowoscig Koscio/ow
wschodnich.

W drugigj czesci tomu || — Dokumenty, zaprezentowanych zostato kilkanascie
tekstéw: Sobdér Watykanski I1: Dekret o Kosciotach Wschodnich katolickich
,Orientalium Ecclesiarum” (21.11.1964), Kongregacja Wychowania Katolickie-
go: Pismo okdlne dotyczace studiéw nad K osciotami Wschodnimi (6.1.1987), Jan
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Pawet |1: Postanie ,,Magnum Baptismi donum” (14.2.1988), Konstytucja apostol-
ska, ,,Sacri Cannes’ (18.10.1990), Kard. M.l. Lubaczowski: List pasterski o jed-
nosci (25.3. / 7.4.1994), H. Schaltick, Minister Generalny OFM: Obecnos¢ Braci
Mnigjszych w Rosji (15.10.1994), Jan Pawetl 1I: Mar Dinkha 1V, Wspdlna dekla-
racja chrystologiczna (11.11.1994), Spotkanie w Moskwie. Komunikat
(31.1.1995), Jan Pawet I1: List ,Magno cum gaudio” (25.3.1995), List , Rescien-
tes Nos’ (25.3.1995), List apostolski ,, Orientalne lumen” (2.5.1995), Kongregacja
dla Kosciotéw Wschodnich: Dekret (2.5.1995), Jan Pawet I1: Encyklika ,, Ut unum
sint” (25.5.1995), Jan Pawet |1, Barttomigj |: Wspdlna deklaracja (29.6.1995), Jan
Pawet |1, List apostolski na 400-lecie Unii Brzeskigj (12.11.1995).

Liste dokumentéw zamyka pozycja z zakresu informacji naukowej: L. Gorka,
A. Kowalski, Dokumenty papieskie od Leona XlII do Jana Paw/a Il (Bibliogra-
fia).

Tom 111 serii pt. Gtoszenie Ewangelii w Europie Srodkowowschodniej zawie-
ra Materiaty z 111 Sympozjum zorganizowanego przez Franciszkanskie Centrum
dla Europy Wschodnigj i Azji Potnocnej. Warszawa, 22-24 kwietnia 1996 (czes¢
pierwsza) oraz Dokumenty (cze$¢ druga). Tom ten prezentuje teksty 14 referatow,
m.in.: B. Cywinski, Panorama religijna Europy Srodkowowschodnigj, Augustyn
(Nikitin), Dziafalnos¢ misyjna Rosyjskiego Kosciofa Prawos/awnego, S. Prejman,
Gloszenie Ewangelii w Rosji w ramach tradycji luterasiskigj, A. Ranne, Liturgia
prawosfawna jako katecheza, J.S. Gajek, Tozsamos¢ wyznaniowa a rozne przyna-
leznosci: etniczna, kulturowa, religijna. Wyzwanie ekumeniczne, T. Vetrali, Eku-
menizm dialog wymogiem ewangelizacji na Wschodzie Europy, J. A. Merino, Spo-
feczenstwo postmarksistowskie a franciszkanizm.

W tym samym — |ll tomie zebrano nastepujace dokumenty: Jan Pawet 1I: List
do braci w biskupstwie na kontynencie europejskim (13.5.1991), Synod Bisku-
pow, Deklaracja ,Abysmy byli swiadkami Chrystusa, ktory nas wyzwolit”
(13.12.1991), Deklaracja z Porvoo ,,Ku petnigjsze] jednosci” (1992), H. Schallick
Minister Generalny OFM: Wytyczne dotyczace obecnosci OFM na Ukrainie
(21.2.1996), Jan Pawet II: List apostolski na 350-lecie Unii Uzhorodzkie)
(18.4.1996), Jan Pawet |1, Arcybiskup G. Carem: Wspdlna deklaracja (5.12.1996),
Komunikat z dwustronnego spotkania delegacji Stolicy Apostolskiegj i Patriarcha
tu Moskiewskiego (Moskwa, 17-18.12.1996), Jan Pawet 11, Aram |, Wspdina de-
klaracja (25.1.1997), H. Schalliick, Minister Generalny OFM, Dekret erekcyjny
fundacji w Rosji, Syberii i Kazachstanie (22.4.1997), Kongregacja dla K osciotow
Wschodnich: Dekret erekcyjny domu obrzadku Kosciota bizantyjskiego
(26.4.1997).

Wymienione dokumenty maja rézna range. Sa wsrod nich dokumenty ogoélno-
koscielne — dokumenty Vaticanum Il, Magisterium Kosciota, nadto oficjalne tek-
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sty kongregacji rzymskich, Jana Pawta Il oraz dokumenty zakonu franciszkan-
skiego.

Wszystkie teksty (artykuty i dokumenty) zaprezentowane w poszczegdlnych
tomach licza tacznie ponad 2 200 stron (potowaw jezykach obcych, druga polowa
po polsku). Ire per mundum to dzieto wielkie, nie tylko z racji na liczbe wskaza-
nych stronic, lecz na ekumeniczne przestanie, ktore ono niesie. Godnym podkre-
Slenia jest fakt, iz referaty oraz dokumenty opublikowane zostaty w zasygnalizo-
wanych tomach omawianegj serii w jezykach: angielskim, francuskim, wtoskim,
tacinskim oraz réwnolegle w przektadzie polskim. W ten sposdb ksiazki zyskaty
miedzynarodowy i interkulturowy zasieg. Seria Ire per mundum powstata w ra
mach wspotpracy Franciszkanskiego Centrum dla Europy Wschodnigj i Azji P6t-
nocnegj z Sekretariatem Generalnym Braci Mnigjszych do Spraw Ewangelizacji
w Rzymie oraz Instytutem Studiow Ekumenicznych im. Sw. Bernardyna ze Sieny
w Wenecji (Wtochy). Celem serii jest nie tylko przygotowanie franciszkanow
udajacych sie do pracy ewangelizacyjnej we wskazanych rejonach $wiata (w tym
na terenach bylego Zwiazku Radzieckiego), ale takze formowanie ducha ekume-
nicznego wsrad tych, ktérzy zafascynowani sw. Franciszkiem z Asyzu postanowi-
li ,,pojs¢ w swiat”, by jako ubodzy (awiec wiarygodni!) gtosi¢ Ewangelie wszyst-
kim bez wyjatku ubogim (duchowo, moralnie, materialnie), a tym samym nies¢
oredzie mitosci, pokoju i jednosci. Bardzo waznym celem dzieta jest zacheta Ko-
sciotow roznych tradycji liturgicznych i dyscyplin do wzajemnego poznawania
si¢, a nastepnie do duchowego zblizenia.

Zaprezentowane w serii artykuly posiadaja charakter naukowy. Sa rownocze-
$nie mocno zwiazane z zyciem. Cechuje je pragmatyczny wymiar, co stanowi
wazne wyzwanie dla ewangelizatorow — misjonarzy i ekumenistow. Stowa bo-
wiem winny by¢ nieustannie przektadane na czyny. Wowczas beda wiarygodne,
aczyny beda , pieczecia” stéw. Seria zwraca si¢ do wielu adresatow. Oprdcz braci
mnigjszych — syndw i corek sw. Franciszka, realizujacych na co dzien charyzmat
Serafickiego Brata Mnigjszego sa nimi misjonarze — duchowni i $wieccy, ekume-
nisci, religioznawcy, kulturoznawcy, teologowie, ale rowniez politolodzy i dzien-
nikarze. Z racji na cenne kompendium dokumentow, zaprezentowanych w serii
Ire per mundum powinni ja dostrzec zarowno kaptani (nie tylko w Tygodniu Mo-
dlitw o Jednos¢ Kosciota), ale i klerycy przygotowujacy sie do kaptanskiej postu-
gi jednosci i zgody z Bogiem i drugim cztowiekiem.

Wartos¢ omawianej serii wyraza si¢ rowniez w jej interdyscyplinarnosci.
W ten sposbb staje sie ona dostepna szerokiemu gronu odbiorcow, tym zafascy-
nowanych i interesujacych sie duchowoscia franciszkanska oraz tym, ktorych zaj-
muje problematyka Europy Wschodnigj i Azji Poinocne.

Eugeniusz Sakowicz, Warszawa
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Wincenty Granat, Panie, szukam Twego oblicza, red. Halina Irena Szumit, Lublin
2008, ss. 408.

Prezentowana publikacja stanowi uporzadkowany tematycznie wybor artyku-
16w i rozpraw ks. Wincentego Granata, zaczerpniety zaréwno z czasopism, jak
i dziet zbiorowych.

Jakkolwiek redaktorzy we wstepie uprzedzaja, iz tematyka ksiazki koncentruje
si¢ gtéwnie wokot zagadnien dotyczacych duchowosci chrzescijanskiej, to jednak,
czesto napotkamy w nigj, misternie wpleciona, refleksie z zakresu dogmatyki:
trynitologii, pneumatologii, sakramentologii, czy mariologii. Tajednak cecha prac
Autora odstania jego niezaprzeczalny fenomen teologiczny i osobowos¢. On bo-
wiem, wyraznie odroznigjac od siebie metodologicznie poszczegolne dziedziny
teologii, w rzeczywistosci, ukazuje ich wzaemny zwiazek i nierozerwalnosé
ze zrodtem, jakim powinna by¢ niezmiennie chrystologia. Dlatego tez, nie bez
przyczyny, pierwszy artykut otwierajacy omawiany zbior, wskazuje na praktycz-
na i wychowawcza funkcje dogmatyki, postulujac jednoczesnie ideat teologa, kto-
ry szczegblnie w obecnej dobie powinien taczy¢ w sobie cechy naukowca i wy-
chowawcy posiadajacego umigjetnosé ,, wywotywania gtodu Bozej prawdy”.

Inicjatywa przypomnienia dorobku mysli lubelskiego dogmatyka-personalisty,
profesora i rektora Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego, jawi si¢ bardzo
stuszna, w obliczu aktualnosci i uniwersalnosci poruszanych przez niego kwestii.
We wspétczesnym, ukierunkowanym materialistycznie swiecie, przy rodzacych
si¢ nieustannie watpliwosciach co do istnienia duchowego wymiaru ludzkiego
zycia lub co do praktyk jego rozwoju, ale réwniez w obliczu mnozacych si¢ pro-
pozycji na owa duchowos¢, ten rzetelny wyktad, dostepny w jezyku, z humani-
stycznym nachyleniem, powinien stanowi¢ ,, niezbednik” duchowy seminarzysty,
zakonnika, teologa jak rowniez i chrzescijanina pragnacego wznies¢ si¢ ha wyz-
Szy poziom wewngetrznego rozwoju.

W tym kontekscie, rowniez trafny wydaje sie wybodr tytutu, Panie, szukam
Twego oblicza, poniewaz w ziemskim wymiarze egzystencja cztowieka, a tym
samym droga chrzescijanina, naznaczona jest szukaniem i kroczeniem za Niewi-
dzialnym, cho¢ Wcielonym Bogiem.

Trzeba przyzna¢, ze zgodnie z personalistycznym charakterem twoérczosci |u-
belskiego teologa, wszystkie artykuty tchna przemozna afirmacja cztowieczen-
stwa, ktére z woli Bozej powinno stawac sie coraz doskonalsze, aby ostatecznie
osiagna¢ petnie i zycie wieczne w Chrystusie. Podobny tez klucz tematyczny, re-
daktorzy zastosowali w generalnej strukturze zbioru.

Prace zostaly zawarte w czterech czesciach. Pierwsza zatytutowana By¢ czio-
wiekiem duchowym odstania istote i zrédto duchowosci chrzescijanskiej odwotu-
jac sie nawstepie do traktatu o Duchu Swigtym. Autor siega przy tym do nowote-
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stamentalnych, patrystycznych i soborowych wskazan. Ponadto podkresla bogac-
two form duchowosci, zarwno zakonnej, jak powszednigj, chrzescijanskiej, ma-
jace swoj niezmienny wzor w Chrystusie. Na tym migjscu ks. Granat, wyraznie
przestrzega przed praktykami poboznosciowymi, ktore odchodzityby od chrysto-
centrycznego ukierunkowania, chodzi m.in. o btedna mariologie tkwiaca u pod-
staw niektorych form religijnosci. Jako kluczowe i niezbedne w chrzescijanskim
zyciu autor wyszczegollnia i omawia srodki pomagajace utrzymaé sie na drodze
duchowego rozwoju, takie jak: Eucharystia, modlitwa, rekolekcje, dni skupienia,
asceza, dle i praca czy zycie wspélnotowe, natomiast kierujac stowa szczegolnie
do stanu zakonnego, wychwala pozytywny, dobrowolny i wyzwalgjacy charakter
slubow. Zauwaza jednoczesnie, iz kazda wspdlnota, réwniez zakonna, podlega
niebezpieczenstwu egoizmu zbiorowego, na co nagjskuteczniejszym lekarstwem
jest scisty zwiazek z Kosciolem. Zwraca tez uwage na odrebnos¢ i swoistosé
swiata duchowego poszczegolnych jednostek-osdb, ktére aby wznosi¢ sie
po szczeblach swigtosci, chocby i doskonale spetniaty przepisy wspolnoty zakon-
nej, nie moga obej$¢ sie bez uniwersalnych humanistycznych wartosci, jak ludzka
ogtada, ksztatcenie charakteru, czy szacunek i zyczliwosé dlaludzi.

Druga czes¢ pt. Personalistyczna wizja zycia ludzkiego podkresla osobowy,
dialogiczny charakter zyciai relacji cztowieka z Bogiem. Zas paradygmat dialogu
z Bogiem ks. Granat nade wszystko upatruje w postawie Maryi. Personalistyczna
wizja zngjduje jednak ngjglebsze podstawy w fakcie Wecielenia, ktore w najwyz-
szym wymiarze stanowi afirmacje i aprobate przez Boga ludzkiego istnienia wraz
ze wszystkimi jego wytworami. Wraz z Wcieleniem zostata przyjeta kultura (cze-
go jasny obraz stanowi filozofia grecka, ktora podlegajac chrystianizacji wiaczyta
do Stuzby Bozej muzyke, malarstwo, rzezbe czy architekture), ale i ,,wszystko,
co ludzkie”, jak cierpienie, czy smier¢. W uksztattowaniu wiasciwej i prawdziwe
wizji cztowieka, autor uznat za koniecznie — jak to sam okreslit — ,, zdemaskowa-
nie mato oryginalng]” a najstarszej formy kuszenia, obecngj juz w Ksiedze Rodza-
ju, kiedy to pojawita si¢ mysl o przeciwstawianiu wielkosci Boga wzgledem czto-
wieka. Objawienie, jak silnie akcentuje teolog, wskazuje na niezaprzeczalng wy-
jatkowos¢ i wielkosé¢ cztowieka, ktora ptynie z faktu, iz jest on obrazem Bozym.
Tym samym, autor odpowiada zarzutom naturalistycznego humanizmu, jakoby
cztowiek nie byt na pierwszym planie. Cztowiek —wyjasnia dalej — nie jest narze-
dziem, czy srodkiem do osiagania celow przez Boga. On to, bowiem, przez praw-
de i mito$¢ juz w zyciu doczesnym partycypuje w boskiej naturze, , jest z Boga
i w Bogu” (s. 182). Ostatnie karty tej czesci poswigcone sa przypomnieniu zagro-
zen i czynnikOw niesprzyjajacych duchowemu rozwojowi, w czym cenne staty sie
doswiadczenia i uwagi takich autorytetéw jak, m.in. sw. Teresy od Dzieciatka Je-
zus czy $w. Jana od Krzyza.
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Trzecia czes¢ Na wzor Trojcy SWiete) ma na celu ukazanie, mocno wyartyku-
towaneg] przez ks. Wincentego Granata dynamiki i nieskonczonosci wewnatrztry-
nitarnego dialogu, w ktérym ,BoOg zawsze wypowiada swa Mysl” i w ktorym
to odwiecznym zwiazku zawsze powstaje Mitos¢ osobowa. Ta Mitos¢ i Madrosé
— jak zauwazyt autor — wprowadzita w sposob dobrowolny w krag swego dialogu,
istoty rozumne. Bog, wychodzac naprzeciw naturze cziowieka, ktéry pragnie
wszystkiego dotknac¢ i jest rozmitowany w naukach empirycznych, objawit si¢ w
namacalnym Chrystusie i Duchu Swietym, ktory ten dialog ma nieustannie pod-
trzymywaé. Jako dobitny przyktad mistycznego doswiadczenia dialogiczne)
i osobowej natury Trojcy Osob Swigtych, redaktorzy umiescili artykut poswieco-
ny przezyciom i wyznaniom $w. Teresy z Avila, zawartych w Zyciu i Twierdzy
wewnetrzngj. Mistyczka — jak relacjonuje profesor — jeszcze narok przed smiercia
pisala, iz trwaw nigj ,wizja intelektualna trzech Osdb Boskich”. Owo spotkanie
z Osobami Boskimi nie byto jatowym i biernym przyjmowaniem obecnosci, lecz
wyrazato si¢ w umiegjetnosci wzniesienia si¢ ponad cierpienie, ponad ktopoty zy-
cia codziennego, czy tez poprzez wielka aktywnos¢ zewnetrzna bedaca odzwier-
ciedleniem skierowania psychiki do nieograniczenie Mitujacego Boga.

Ostatnia czwarta czesé¢ pt. Pefnia zycia maw zamiarze redaktorow przedstawic¢
i okresli¢ na czym polega nowosé i $wietos¢ zycia chrzescijaning, jak i co prowa
dzi do owej petni w Chrystusie. Wybor artykutdw o tasce, modlitwie, aw szcze-
golnosci modlitwie rozancowej, uwidacznia, iz przy catym i koniecznym zaanga-
zowaniu duchowym, cztowiek sam si¢ nie zbawia. A ostatecznie pragnienie i na-
dzieja na Zbawienie, na oczekiwana pelnie, sa $cisle zwiagzane nasza wspotpraca
Z taska Boza.

Podsumowujac prezentacje i recenzje niniejszel pozycji, nalezy dostrzec,
Z jedngj strony aktualnos¢, niezwykte bogactwo tematyki a z drugigj czytelny je-
zyk i przejrzyscie uporzadkowana strukture ksiazki, ktore to stanowia niewatpli-
wa zachete do lektury duchowo-dogmatycznego kompendium-przewodnika. Pu-
blikacja zbioru wartosciowych, ale i istnigjacych juz od lat, chociaz rozproszo-
nych w roznych publikacjach artykutow, w rzeczywistosci nie niosta ze soba
wielkiego ryzyka wydawniczego, natomiast skumulowanie i podanie w dostepnej
podreczne] formie, w jednej pozycji, oszczedzi zapewne niejednemu czytel nikowi
wysitku tropieniawybitnej, humanistyczno-teologicznegj, i jakze aktualnej w wielu
kwestiach, mysli ks. Wincentgo Granata.

Trudno méwi¢ o mankamentach takiego przedsiewziecia, bowiem autorytet
naukowy Stugi Bozego ks. Wincentego Granata juz dawno zastuzyt sobie na po-
czesne migjsce w teologii polskigj. Wydaje sig, ze nastgpnym etapem powinno
by¢ przettumaczenie ksiazki by ukaza¢ poziom i réznorodnos¢ polskiej refleksji
teologicznegj szerszemu, swiatowemu audytorium.

Matgorzata Jackiewicz
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